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HISTORIA E CULTURAS INDIGENAS NA EDUCAGAO ESCOLAR: DESAFIOS
PARA A VALORIZAGAO DA DIVERSIDADE CULTURAL NA PERSPECTIVA DA
INTERCULTURALIDADE CRITICA

Tatiana do Nascimento Teixeira’

RESUMO

O presente artigo discute o estudo de historia e culturas indigenas na educagao
escolar brasileira, analisando o percurso histérico das politicas indigenistas e suas
implicagdes atuais. O povos indigenas foram historicamente marginalizados pelo
Estado, que formulou politicas que impossibilitaram sua autonomia, reforgcando os
processos histéricos de etnocidio em curso desde o inicio da colonizagao. Tal postura
estatal influenciou também a educacéao escolar, que contribuiu para difundir uma série
de esteredtipos e preconceitos a respeito desses povos. No entanto, nas ultimas
décadas do século XX os povos indigenas articularam-se politicamente, dando origem
ao Movimento Indigena, que possibilitou uma Iuta mais organizada por
reconhecimento e direitos territoriais. No século XX| algumas conquistas foram
obtidas no ambito da educacido escolar, como a Lei 11.645/2008, que tornou
obrigatério o estudo de histéria e culturas indigenas nas salas de aula do Brasil. O
artigo conclui que, além da legislagéo, € necessario repensar as praticas escolares,
os materiais didaticos e as abordagens sobre a histéria e as culturas indigenas,
valorizando seus saberes, resisténcias e contribuicdes e tragando caminhos para a
valorizagao da diversidade cultural na perspectiva da interculturalidade critica.

Palavras-chave: Educacdo escolar; Povos indigenas; Diversidade cultural;
Interculturalidade.

INDIGENOUS HISTORY AND CULTURES IN SCHOOL EDUCATION:
CHALLENGES TO VALUING CULTURAL DIVERSITY FROM THE PERSPECTIVE
OF CRITICAL INTERCULTURALITY

ABSTRACT

This article discusses the study of Indigenous history and cultures in Brazilian school
education, analyzing the historical trajectory of indigenist policies and their current
implications. Indigenous peoples have been historically marginalized by the State,
which formulated policies that prevented their autonomy, reinforcing the historical
processes of ethnocide underway since the beginning of colonization. Such state
practices also influenced school education, which contributed to the dissemination of
numerous stereotypes and prejudices regarding these peoples. However, in the last
decades of the twentieth century, Indigenous peoples organized politically, giving rise
to the Indigenous Movement, which enabled a more structured struggle for recognition
and territorial rights. In the twenty-first century, some achievements have been made
in the field of school education, such as Law 11.645/2008, which made the study of
Indigenous history and cultures mandatory in Brazilian classrooms. The article
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concludes that, beyond legislation, it is necessary to rethink school practices, teaching
materials, and approaches to Indigenous history and cultures, valuing their knowledge,
resistance, and contributions, and outlining pathways for valuing cultural diversity from
the perspective of critical interculturality.

Keywords: School education; Indigenous peoples; Cultural diversity; Interculturality.

INTRODUGAO

Nas ultimas décadas as discussdes académicas voltadas a educacao das
relagbes étnico-raciais vém se aprofundando cada vez mais. Isso ocorre devido a
intensificacao das lutas sociais por representacéo e visibilidade, que visam a modificar
a realidade social de exclusao e marginalizagao dos grupos sociais minoritarios. Como
resultados dessas lutas, surgiram no ordenamento juridico legislagées formuladas
com o objetivo levar tais discussdes ao ambiente escolar, a saber, as leis 10.639 de
2003 e a lei 11.645 de 2008. A primeira, trouxe a tona a obrigatoriedade do estudo de
histéria e culturas afro-brasileiras e africanas e a segunda complementou a primeira,
trazendo a obrigatoriedade do estudo das historias e culturas indigenas.

O conceito de interculturalidade, muito presente nas discussdes no ambito da
educacao, intenciona promover a interagao entre conhecimentos provenientes de
culturas distintas de forma simétrica e igualitaria. Walsh (2005) enfatiza que a
interculturalidade é uma meta a ser alcangada, pois um dialogo em condi¢des de
igualdade s6 pode ser obtido pela superagédo das diferengas estruturais e histéricas
que relegaram os povos colonizados a uma condigdo e marginalizagao. O rompimento
com as estruturas de poder e saber provenientes do legado colonial construiria as
condigdes necessarias para o dialogo social, e, desse modo, a educagéo tem um
importante papel na promogao desse dialogo. O presente artigo tem como objetivo
analisar a presenga da tematica indigena na educagao escolar no Brasil, a fim de
pensar possibilidades de construcido de praticas educativas interculturais, que
valorizem a diversidade cultural e contribuam para superar esteredtipos e

preconceitos ainda presentes na sociedade.

Para tanto, o texto divide-se em duas partes. No primeiro momento, sao
analisadas as legislagbes brasileiras voltadas a “questdo indigena”, isto €, um

panorama historico das politicas indigenistas e como estas tiveram um papel de
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marginalizar esses grupos étnicos ao longo das décadas, mas vém mudando devido
as lutas do Movimento Indigena. No segundo momento, a discussao volta-se a
questao da educacao escolar, a luz dalei 11.645/2008. Problematiza-se a modo como
a educacgao escolar tratou essas questdes ao longo da histéria — com uma série de
esteredtipos que podem ser percebidos até os dias atuais - e sdo propostas maneiras

de contribuir na mudanca desse cenario.

O ESTADO BRASILEIRO E OS POVOS INDIGENAS

Com o desembarque dos portugueses na costa das terras que vieram a serem
chamadas de Brasil, nos idos de 1500, tem inicio uma histéria de relagdes conflituosas
entre colonizadores e 0s povos que aqui viviam, que foram chamados de “indios” e
posteriormente de “indigenas”. A histéria desses povos, no entanto, ndo comega em
1500, mas muito antes, visto que, diferentemente da imagem cristalizada pelos
colonizadores, os indigenas sao povos plurais, dotados de grande diversidade
cultural, falantes de uma infinidade de idiomas e capazes de contar sua propria
histdria.

A partir do fatidico encontro, erroneamente chamado de “descobrimento”,
surgiu a ideia do “indio”, termo criado por um erro de Colombo, que ao chegar na
América Central pensou ter chegado as indias. O termo disseminou-se rapidamente,
afinal, a vontade de nomear foi muito presente nesse inicio de empreitada
colonizadora, quando os europeus pensavam ter encontrado um “Novo Mundo”.
Apesar de novo para esses navegadores, esse era o “Velho Mundo” das diversas
populacdes autdctones, e os termos extemporaneos trazidos pelos europeus pouco
explicavam sobre sua realidade e complexidade. De modo contrario, nomear foi uma
forma de encobrir a diversidade de povos, crencas e maneiras de viver. Essa
discusséo é relevante no atual contexto escolar, pois nao se trata apenas de substituir
um termo por outro, mas problematizar a forma como a historia foi contada até entéao
e chegar mais perto de compreender a complexidade cultural dos povos indigenas.

O objetivo dessa primeira se¢ao é pensar a trajetéria das politicas indigenistas
nos periodos colonial, imperial e republicano. Esse conhecimento é essencial para
pensar o0 momento em que vivemos e entender o processo histérico que ocasionou

as tortuosas relagbes entre os povos indigenas e o Estado brasileiro, além de
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fundamentar apontamentos criticos para a criacdo de propostas educativas que
respeitem a diversidade étnica dos brasileiros, a luz da Lei 11.645 de 2008. A lei
mencionada, faz parte desse processo historico, sendo resultado de intensas lutas
pela valorizag&o das culturas originarias.

Desde o inicio da colonizagao, a visao dos colonizadores sobre os indigenas

foi carregada de etnocentrismo. Munduruku (p. 25), ressalta que

[...] a cada nova fase da histéria do Brasil (Colénia, Império, Republica), uma
abordagem tedrica era desenvolvida com a finalidade de estabelecer um
paradigma que pudesse definir qual o papel dessas populagdes no contexto
do desenvolvimento econédmico que o Brasil queria para si.

Dessa forma, em diversos periodos a possibilidade de agéncia politica foi
negada aos indigenas. Seus préprios conhecimentos e formas de ver o mundo foram
invalidados, considerados primitivos e inferiores, de modo que se pensava que 0s
indigenas deveriam aprender com os nao indigenas, mas nao o contrario. Mesmo
quando visto de forma mais positiva, a imagem criada sobre esses povos ainda era
carregada de etnocentrismo, a exemplo das visdes edénicas do “Novo Mundo”, que
colocam o indigena como morador de um paraiso terrestre sonhado pelos europeus
(Schwarcz; Starling, 2018). Apesar disso, o que vigorou no inicio de colonizagao foi o
paradigma exterminacionista, que Munduruku (2012, p. 27) caracteriza como a
“destruicdo em massa dos povos indigenas”. O interesses nas terras que ocupavam
e na mao de obra sob o regime de escraviddo fez com que os colonizadores
praticassem um sistematico genocidio contra esses povos.

Conforme Munduruku (2012), havia também, naquele contexto, a Igreja
Catdlica posicionava-se contra a destruicio fisica desses povos. Para essa instituigao,
os indigenas eram dotados de alma, o que significaria que ndo deviam ser mortos ou
escravizados, mas convertidos ao catolicismo. Assim, por meio da educacéo e da
catequese, foi empregada outra forma de violéncia, o etnocidio, que teve como efeito
a desestruturacao social das comunidades indigenas. Os membros da Igreja viam os
indigenas como papeis em branco, prontos para aprender os dogmas e costumes
necessarios a vida em civilizagdo. Quanto a politica em si, oscilava entre esses duas
posi¢cdes: em alguns momentos reconhecendo-os como legitimos donos das terras
em que viviam, em outros, autorizando o exterminio e escravizagdo com base no

estatuto juridico das “guerras justas” (Munduruku, 2012).




-~

REVISTA CIENTIFICA DE EDUCACAO

CE

71

Esse modelo de politica indigenista predominou durante todo o periodo
colonial, até meados do século XIX, quando foi substituido por outro paradigma,
baseado da ideia de assimilagao cultural, que ganhou forga com a Proclamacéao da
Republica, em 1889. De acordo com Costa e Silva (2018), nesse momento os povos
indigenas passaram a ser vistos como uma “questao” a ser resolvida pelo Estado
brasileiro. Segundo os autores, nesse periodoo pais passou por um processo de
laicizacdo e afastamento da Igreja, o que significava que dali em diante o Estado
deveria responder pelos povos indigenas.

Foi criado entdo o SPI (Servigo de Protegdo ao indio), sob a égide tedrica do
positivismo, muito presente nos primeiros anos da republica. O SPI foi organizado
pelo major Candido Mariano da Silva Rondon, que compunha a Comissao Construtora
de Linhas Telegraficas, cujo objetivo era integrar as partes mais afastadas do territério
nacional. Nesses locais viviam muitos povos indigenas sem histérico de contato, que
haviam migrado para locais mais afastados como fuga, apds contatos anteriores. Esse
orgao indigenista oficial tinha como missao garantir a sobrevivéncia fisica dos
indigenas, e ao mesmo tempo incentiva-los a adquirir os habitos dos n&o indigenas
de forma gradual. Ou seja, existia a ideia de que os indigenas assimilariam os
costumes dos ndo indigenas e, aos poucos, transformam-se em trabalhadores
“civilizados” (Costa; Silva, 2018).

Costa e Silva (2018) destacam que, além do SPI, no século XX surgiram leis
que acompanhavam a mesma linha de pensamento quanto a integracdo dos
indigenas. No Cadigo Civil de 1916, os “silvicolas” (a denominagao que a legislagao
utilizava para os povos indigenas) eram considerados relativamente incapazes. Desse
modo, ficavam sob a tutela do Estado até serem considerados “civilizados” (e nao
mais indigenas), ndo podendo responder por si préprios. No Decreto n° 5.484, de
1928, promulgado pelo entdo presidente Washington Luis os indigenas nascidos no
territério nacional passaram a ser classificados em quatro categorias, indo da 12,
considerados mais “selvagens” e chamados de ndmades, passando por duas
categorias intermediarias — a 22 chamados de arranchados ou aldeados e a 3?7,
pertencentes a povoagdes indigenas — e chegando a 4?2 categoria, considerados
assimilados a comunhdo nacional. Para os autores, “tal categorizagdo permite
entrever a forma como os indigenas eram vistos pela sociedade n&o indigena na

época, em uma espécie de escala evolutiva” (Costa; Silva, 2018, p. 80).
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O SPI durou até 1967, quando foi extinto, acusado de ma gestéo e corrupgao.
Isso ocorreu no periodo da Ditadura Militar, quando ainda era prevista a integracao
do indigena a coletividade nacional. Em substituicdo do SPI, criou-se a Funai, que
seguia a mesma politica paternalista e ndo se mostrou suficiente para proteger a
integridade das comunidades indigenas, que na época eram vitimadas pela violéncia
devido as disputas por terras, construgao de estradas e invasdes de garimpeiros,
problemas esses que os afetam até hoje. Ainda no periodo militar, foi aprovado o
Estatuto do indio de 1973, fundado nas mesmas premissas de integragdo e tutela.
Esse cenario s6 veio a mudar a partir da Constituicdo de 1988, resultado de uma
intensa luta do Movimento Indigena, iniciado por volta da década de 1970 (Costa;
Silva, 2018).

De acordo com Munduruku (2012), o Movimento Indigena teve como
caracteristicas a fabricagdo de uma identidade étnica e o surgimento de uma
consciéncia pan-indigena. Até aquele periodo as liderangas indigenas tinham um
olhar local, voltado aos problemas enfrentados no contexto de suas proprias
comunidades. O surgimento de uma onda de reflexdes e reinvindicagdes na
sociedade civil, vindas de diversos grupos afetados pela Ditadura Militar criou um
“‘campo de possibilidades” — termo de Gilberto Velho, utilizado por Munduruku (2012)
— para a reinvindicagao de direitos via movimento social. Ao se darem conta de que
viviam situagdes semelhantes, formou-se entre as liderangas uma consciéncia pan-
indigena, necessaria para a reinvindicagao coletiva.

Para Munduruku (2012) essa organizagao foi possivel devido ao do uso
politico termo indio. Como visto anteriormente, esse termo foi inventado pelos
colonizadores e nao reflete a real identidade dos povos indigenas. Porém, naquele
momento funcionou como um simulacro, isto é, uma identidade étnica fabricada, mas
importante para aglutinar os interesses de diversos povos.

As primeiras reunides de liderangas indigenas foram organizadas pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), um 6rgéo ligado a Igreja Catdlica. O principal
objetivo das liderangas era buscar solugdes para a defesa dos territorios indigenas. A
atuagao do movimento ganhou for¢ga nos anos 1980, quando as préprias liderangas
passaram a tomar a frente das assembleias. Nesse contexto foi criada a Unido das
Nacgdes Indigenas, cuja atuagao voltava-se a participagdo nos rumos politicos do pais.
O texto da Constituicdo de 1988, trouxe uma nova postura politica do Estado para

com os povos indigenas. A chamada Constituicdo cidadd deu um tratamento
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diferenciado aos povos originarios, reconhecendo sua diversidade culturale o direito
as terras tradicionais (Munduruku, 2012).

Para Munduruku (2012) o Movimento Indigena significou um importante
projeto educativo que seguia em duas diregdes: a educagdo de novas geragdes
indigenas que formariam quadros para sua continuidade e a formagao da sociedade
brasileira para o reconhecimento da diversidade indigena. Nos anos que se seguiram,
diversos indigenas passaram a ocupar espagos nas universidades, na literatura, no
meio artistico e na politica, buscando falar por si mesmos, se autodeterminar e fazer-
se conhecidos, superando o longo periodo em que predominou a tutela do Estado.

Ailton Krenak (2015) pontua que o Movimento Indigena foi crucial para tornar
os povos indigenas conhecidos no cenario nacional, pois até entdo, grande parte da
populacdo nem sabia de sua existéncia e acreditava que estes encontravam-se
extintos ou assimilados. No século XX, a educagao escolar do contribuia fortemente
para esse apagamento, no entanto, no século XXI, algumas mudangas nesse cenario
puderam ser observadas. No ano de 2003, ap6s anos de luta dos Movimentos Negros,
foi a promulgada a lei 10.639/2003 que incluiu o estudos de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira nos curriculos escolares, abrindo as portas para uma discussdo mais
significativa sobre as relagdes étnico-raciais e a educagao. Em 2008, alei 11.645/2008
incluiu a discussao sobre a questao indigena. Diz a lei que o conteudo programaticos
das escolas deve incluir “a histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na
formagao da sociedade nacional” (Brasil, 2008).

Algumas criticas podem ser feitas a redacdo da lei, como pontua Araujo
(2015) quando destaca a denominagdo da populagédo afro-brasileira e dos povos
indigenas como “esses dois grupos étnicos”, desconsiderando a imensa pluralidade
de povos indigenas e de etnias africanas que compdem a populagéo brasileira. Costa
e Silva (2018) pontuam que a utilizacdo de termos como “resgatando” pode resultar
em interpretacdes equivocadas, pois remete a ideia de “heranga’”, isto €, pensar essas
culturas apenas como algo do passado, que deixou uma marca, mas desapareceu,
em vez de reconhecer seus representantes como sujeitos contemporaneos e ativos
no processo histoérico.

Apesar disso, a importancia da lei reside no fato de que esta, enseja mais

discussbes no campo académico e escolar sobre a tematica, possibilitando uma
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melhoria continua com relagcdo a educacido das relagdes étnico-raciais. Conforme
Costa e Silva (2018, p. 92):

Sobre grupos indigenas, seus ancestrais e atuais descendentes, ainda ha
muito a ser pesquisado. Mais do que isso: muito devera ser elaborado
didaticamente para que a tematica chegue as salas de aula livre das amarras
dos esteredtipos e dos preconceitos alimentados durante séculos em relagéo
aos, até bem pouco tempo atras, chamados de “povos sem histéria” ou
“primitivos” (ndo com o sentido de “primeiros”, mas pejorativamente de
“atrasados” ou “sem cultura”’, em uma perspectiva evolucionista e racista).

POVOS INDIGENAS E A EDUCAGAO ESCOLAR

A escola tem uma responsabilidade no que tange o reconhecimento da
diversidade cultural presente na sociedade brasileira. Os primeiros contatos dos
estudantes nao indigenas com a tematica se dao através da escola, e esta pode tanto
reafirmar os esteredtipos e preconceitos presentes no senso comum, quanto mostrar
uma outra perspectiva, mais préoximas da realidade da populacao brasileira, formada
por diversos grupos étnico-raciais. Walsh (2005) destaca que o sistema educacional
nao € a unica instituicdo responsavel pela difusdo e valorizacdo da diversidade,
porém, € a instituicdo que dispbe que meios para gerar impactos sociais em grande
escala, o que justifica a necessidade de se construir projetos interculturais pensados
para a educacao escolar.

Com relagéo as populagdes indigenas, a data de 19 de abril aparece como
momento em que a instituicbes dao um relativo destaque as populagdes indigenas.
Porém, essa presenca pode muitas vezes ocorre de forma descontextualizada e
caricata, reforcando os esteredtipos sobre os “indios”. Segundo Costa e Silva (2018)
o Dia do indio ou “Semana do indio” tornou-se uma espécie de comemoragao civica
nas escolas ao longo dos anos, e comumente repete formulas desgastadas para
representar o indigena, como apresentacdes fora de contexto ou representagdes
exoticas e folcldricas. Além disso, mesmo em municipios onde se vé forte presenca
indigena, a forma como estes s&o representados esta distante da realidade local,
criando a impressao de que os indigenas pertencem ao passado, como um mito
fundante do Brasil, celebrado apenas em uma data especifica.

O modo como essa data € comemorada precisa ser repensado levando em
conta as discussbes contemporéneas sobre historia e culturas indigenas, com

destaque para as diversas realidades, tanto locais — que povos indigenas habitaram
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a regiao onde esta situada a escola? Ha aldeia indigena nas proximidades? — quanto
nacionais e internacionais, mostrando a diversidade cultural indigena em todos os
continentes e sua luta comum por autodeterminacéao, direitos e visibilidade. A nogao
de pertencimento cultural indigena deve ser trabalhada nas escolas celebrando tanto
0s povos isolados, quanto aqueles que vivem nas aldeias ou nas cidades, destacando
tanto sua participacao na histéria, quanto sua presenca na atualidade. Além disso, é
essencial que a tematica indigena seja discutida ao longo do ano, n&o apenas no més
de abril, e que na ocasidao da comemoragao de outras datas, a participagao indigena
(ou sua auséncia) seja também lembrada.

Ao refletir sobre o papel da escola diante das questdes étnico-raciais, Maria
da Penha da Silva (2020) nota que apesar de a legislagao vigente, resultado que lutas
histéricas dos movimentos sociais, seguir na direcdo do reconhecimento das
sociodiversidades, a escola por vezes mantem uma postura de silenciamento quanto
as histéria e expressodes culturais das populag¢des negras e indigenas. Isso ocorre em
parte devido aos materiais didaticos, que perpetuem visdes equivocadas e reforcam
uma formacao eurocéntrica. Em outros momentos, as histérias indigenas aparecem
mais como “nota de rodapé” do que como conteudo a ser desenvolvido e discutido,
dificultando o aprofundamento das discussbes. Portanto, sdo necessarias duas
mudangas. Um delas € em relacédo a producédo do material didatico, que &, de certa
forma consequéncia da producao académica. A outra mudanga necessaria € na forma
de abordar o material didatico, que costuma ser suporte basico das atividades
escolares: o docente deve, quando necessario, problematizar seu conteudo em sala
de aula.

Ao narrar uma experiéncia na escola, Daniel Munduruku (2020) conta sobre
uma ocasiao em que visitou uma escola particular em Sao Paulo para fazer uma
palestra para os alunos que estavam estudando o “indio”. Eram criangas entre 8 e 12
anos e uma delas, ao saber de sua presenga, sentiu medo e comegou a chorar. O
escritor e professor indigena, mesmo tendo passado por varias escolas, nunca havia
vivenciado situagéo similar e perguntou a professora sobre o material que estavam
utilizando. Ao ver as imagens no livro didatico, encontrou a resposta. As imagens
mostravam rituais antropofagicos do século XVI, fazendo com que a crianca
associasse a imagem daquele “indio”, a “desse indio”. Essa anedota demonstra a
importancia de uma abordagem problematizadora do material didatico. No que tange

aos povos indigenas devem ser pensadas as variabilidades entre culturas e épocas.
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Nao existe um “indio”, que viveu de uma unica forma e em uma certa época. Existem
povos indigenas, com diferentes culturas e que tem histéria, isto €, modificam-se ao
longo do tempo, sem deixar, por isso, de pertencer a uma etnia indigena.

Walsh (2009) sustenta que existe uma diferenca entre a “interculturalidade
funcional” e a “interculturalidade critica”. A primeira, ligada ao multiculturalismo
neoliberal ndo questiona as desigualdades e assimetrias de poder oriundas do legado
colonial. Sua aplicacao na educacgao escolar significa apenas a inclusdo de conteudos
sobre a histéria e cultura de povos outrora excluidos, sem intencéo de transformar as
estruturas sociais geradoras da desigualdade. Para a autora, seu objetivo é
meramente “administrar a diversidade diante do que esta visto como o perigo da
radicalizacao de imaginarios e agenciamentos étnicos (Walsh, 2009, p. 20). Ainclusao
de conteudos referentes a historia e culturas indigenas, nessa perspectiva, perpetua
um imaginario eurocéntrico.

Por outro lado, a interculturalidade critica evidencia um projeto de confronto
as herancgas coloniais, buscando alternativas a esse legado e destacando a questao
do poder. E, desse modo, um projeto de transformagdo politica, influenciado
diretamente pelas lutas sociais dos povos colonizados. Conforme Walsh (2009, p. 25)

a interculturalidade critica:

[...] alenta novos processos, praticas e estratégias de intervengéo intelectual
que poderiam incluir, entre outras, a revitalizagao, revalorizagao e aplicagao
dos saberes ancestrais, ndo como algo ligado a uma localidade e
temporalidade do passado, mas como conhecimento que tém
contemporaneidade para criticamente ler o mundo, e para compreender,
(re)aprender a atuar no presente.

Assim, pensada como ferramenta pedagdgica, a interculturalidade critica
permite trocas legitimas entre conhecimentos, questionando as condi¢gdes que limitam
o didlogo. Essas condi¢des foram impostas por um violento processo de colonizagao,
no entanto, a construgdo de praticas pedagogicas interculturais no ambito da
educacgao escolar ndo deve se limitar a reproduzir uma narrativa de sofrimento. Além
da violéncia, & preciso destacar as diversas formas de resisténcia dos povos
colonizados, além, é claro, de suas contribuicdes.

Conforme Baniwa (2023), os povos indigenas no periodo colonial resistiram de
diferentes formas, organizando confederacgdes e revoltas, além de fugas e aliangas.
Alguns exemplos sao a revolta liderada por Ajuricaba, na regiao do vale do Rio Negro,

na Amazobnia, e a Confederacdo de Tamoios, no século XVI, uma série de revoltas
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lideradas pelos Tupinamba no litoral. Ainda na atualidade ocorrem diversas formas de

resisténcia, entre as quais:

Autonomia e protagonismo das aldeias, povos e organizag¢des indigenas,
fortalecimento do movimento indigena articulado e criativo, mobilizagoes,
marchas, acampamentos, ocupagdes de espacos, organizacdo e
participagdo politica, autonomias etnoterritoriais, producdo aetistica e
académica, projetos proprios de educacdo, saude e autossustentacao,
apropriacdo e uso de midias e outros meios de comunicagao, interagdo com
a opinido publica nacional e internacional, acionamento constante do
ministério Publico e do Poder Judiciario e participagao ativa da vida nacional
(Baniwa, 2023, p. 17)

Quanto as contribuigdes, Baniwa (2023) destaca que, do ponto de vista cultural,
a lingua portuguesa incorporal varias palavras, expressdes e conceitos dos idiomas
indigenas, assim como muitos nomes de lugares. Seu legado é um conhecimento
milenar dos alimentos e plantas medicinais, muito utilizados hoje em dia. Além disso,
a defesa dos territorios indigenas € de suma importancia, ndo so6 pela sua presenga
ancestral, mas por seu papel como guardides das florestas. A megabiodiversidade
existente nas terras indigenas representa 13% do territério brasileiro preservado.
Segundo o autor “fotos de satélite mostram que as terras indigenas s&o ilhas de
florestas verdes rodeadas por pastos e cultivos de monoculturas” (Baniwa, 2023). No
atual contexto de crise ambiental e climatica, a manutengao das florestas € de grande
relevancia, ndo so para os povos indigenas, mas para toda a sociedade.

E essencial considerar todos esses aspectos ao se pensar a educacdo das
relagbes étnico-raciais. Como mencionado anteriormente, a Lei 11.645/2008 nao é
um fim para as lutas relacionadas aos movimentos negro e indigena, mas um meio

para o adensamento das discussdes e para a concretizagao de possiveis mudancgas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Apesar de essa discusséo estar longe de ser encerrada, viu-se nas ultimas
décadas uma série de avancos. Além das leis em si, a significativa presencga indigena
em diversos espacos — universidades, meio artistico e literario etc. — resultou numa
expansao das possibilidades para se alcancar uma educagdo que nao perpetue

esteredtipos e preconceitos.
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E importante que, ao se tratar do estudo de histdria e culturas indigenas, o
material n&o seja restrito aos tradicionais, onde o ndo indigena toma a liberdade de
dizer quem os indigenas sao ou deixam de ser. As politicas indigenistas vém tratando
0s povos indigenas como um “problema” a ser resolvido através do Estado e até o
século XX, a politica majoritaria previa a assimilagao cultural desses povos. Porém,
nas ultimas décadas os indigenas passaram a assumir a narrativa de suas proprias
historias, obrigando a sociedade brasileira a vé-los e ouvi-los. Na escola, ndo deve
ser diferente: é preciso que os estudantes vejam o que esses povos tém a dizer sobre
si proprios.

A partir do panorama histoérico das politicas indigenistas, buscou-se
demonstrar o caminho até aqui, repleto de lutas sociais que culminaram na
Constituicdo de 1988 e na legislagdo infraconstitucional posterior. Como as leis
sozinhas nao modificam a realidade, é preciso que os ambientes académicos e
escolares participem ativamente na constru¢cdo de um conhecimento respeitoso sobre
os povos indigenas. A proposta da interculturalidade critica como projeto educativo
permite busca por uma troca igualitaria entre conhecimentos ao reconhecer o
potencial das contribuicbes dos povos indigenas para a educagdo escolar, dando

ensejo a uma educagao antirracista.

REFERENCIAS

ARAUJO, Débora Cristina de. A Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais: Histérico,
Interfaces e Desafios. InterMeio: Revista do Programa de Pés-Graduagdao em
Educagao - UFMS, v. 21, n. 41, p. 127-145, jan./jun, 2015.

BANIWA, Gersem. Histéria Indigena no Brasil Independente: Da ameaga do
desaparecimento ao protagonismo e cidadania diferenciada. Revista de Teoria da
Histéria, Goiania, v. 26, n. 1, p. 9-32, 2023.Disponivel em:
https://revistas.ufg.br/teoria/article/view/76035. Acesso em: 10 jul. 2025.

BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educac¢ao nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria
e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm. Acesso em: 13 jul. 2025.

BRASIL. Lei n° 11.645, de 10 de margo de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial

o s




Ko

4

REVISTA CIENTIFICA DE EDUCACAO

3
o
m

79

da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2008/lei/111645.htm. Acesso em: 13 jul. 2025.

COSTA, Anna Maria Ribeiro F. M. da; SILVA, Giovani José da. Historia e culturas
indigenas na Educagao Basica. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

KRENAK, Ailton. Receber sonhos. Entrevista concedida a Alipio Freire e Eugénio
Bucci e originalmente publicada na Revista Tendéncias e Debates em 1989. In:
COHN, Sergio (Org.). Ailton Krenak. Rio de Janeiro: Azougue, 2015.

MUNDURUKU, Daniel. O carater educativo do movimento indigena brasileiro
(1970-1990). Sao Paulo: Paulinas: 2012.

MUNDURUKU, Daniel. Crénicas Indigenas para rir e refletir na escola. Sdo Paulo:
Moderna, 2020.

SCHWARCZ, Lilia Moritz; STARLING, Heloisa Murgel. Brasil: uma biografia. 22 ed.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2018.

SILVA, Maria da Penha da. Educacao intercultural: a presencga indigena nas escolas
da cidade e a Lei n°® 11.645/2008. In: SILVA, Edson; SILVA, Maria da Penha (Org.). A
tematica indigena na sala de aula: reflexbes para o ensino a partir da Lei
11.645/2008. 3. ed. Recife: Ed. UFPE, 2020. p. 52-76. Disponivel em:
https://editora.ufpe.br/books/catalog/book/62. Acesso em: 01 jul. 2025.

WALSH, Catherine. Interculturalidade critica e pedagogia decolonial: in-surgir, re-
existir e re-viver. In:. CANDAU, Vera Maria (org.). Educagao intercultural na América
Latina: entre concepcgdes, tensdes e propostas. Rio de Janeiro: Editora 7 letras, 2009.
p. 12-42.

WALSH, Catherine. La interculturalidad en la Educacion. Lima: Ministerio de
Educacion, 2005.




